Кириллии В. М. 
ЕПИФАНИЙ ПРЕМУЛРЫЙ: УМОЗРЕНИЕ В ЧИСЛАХ 0 СЕРГИИ РАДОНЕХСКОМ. 


06 особой роли священных чисел в сознании, мировоззрении, 
деятельности людей древнего мира и средневековья известно хорошо, 
Наукой давно доказано, что онтологизческое, гносеологическсо, эс- 
тетическое значение чисел как феноменов макро- и микрокосмоса 
представлялось людям далекого прошлого очевидной и бесспорной ре- 
альностью 1. Что касается средних веков, то тогда такое убеждение 
зижлилось прежде всего на текстах Священного Писания, а также на 
нумерологических высказываниях авторитетнейтих христианских писа- 
телей, отцов и учителей Церкви, например: Иринея Лионского, Терту- 
ллиана, Лактанция, Дионисия Ареопагита, Амвросия Медиолан- 
ского, Тихония Африканца, Августина Блаженного, Евсевия Кесарийс- 
кого, Григория Богослова, Андрея Кесарийского, Иеронима Блаженно- 
го, Бенедикта Нурсийского, Григория Лвоеслова, Исидора Севильског 
го, Иоанна Дамаскина, Максима Исповедника и др. Имеющиеся ланные 
позволяют думать, что христианами средневековья числа мыслились не 
только как знаки божественного предопределения и порядка в устрое- 
нии мира, но и как знаки, с некоторым вероятием отображающие гла- 
вные истигы Благовестия - о Боге, Спасении, Церкви; то есть знаки, 
будто бы сокрываощие тайны обсжественного промысла и тем нео менее 
содержащие некое откровение о нем; или - еще конкретнее - знаки, 
через которые т альная жизнь связывалаоь со Священной Историей, а 
последняя, в свою очередь, направляла свет правды в реальную жизнь. 
тстественно, подобное отношение к числам не могдо не проявиться в 
литературном творчестве. И действительно, очень многие литератур- 
ные памятники средневековья изобилуют числовымя указаниями, причем 
значение и {ункции последних в контексте того или иного произ..де- 
ния, оказывается, не всегда определены только фактологическими за- 
дачами; не редки сочинения, в которых числа использованы как сред- 
ство художественной изсбразительности, средство, обладающее спеми- 
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фической сакрально-оимволической семантикой. К сожалению, на эту 
тему пока еще очень мало гсследований, хотя несомненна важносмь 
ее разработки, особенно для тех, кто занимается вопросами интерп- 
ретании художественного и духовного содержания литературы. 

Между прочим, вэсьма богатый материал по части нумерологии 
хранит славяно-русское литературное наследие, и некоторые шаги на 
пути его изучения уже сделаны 3. 

В плане использования числовой символики как особого средств 
художественной изобразительности одним из самых ярких древнерусс- 
ких текстов является Житие преп. Сергия Радонежсвого, а именно та 
называемая Компилятивная, или Пространная редакция Жития. Древне- 
русской рукописной тралицией этот текст прочно связывался с лично- 
стью Епифания Премудрого, а ныне рассматривается как сохранивший 
наибольший объем фрагментов, в которых непосредственно воспроизве- 
ден утраченный оригинал начала ХУ в. Собственно к авторству Епи- 
фания относят читающиеся в составе означенной редакции Предисловие 
/"Слава Богу о всем..."/, 30 глав Жизнеописания Сергия и Похваль- 
ное блово. Полагают даже, что как раз -, такой состав отражает 
первоначальную структуру агиобиографии /хотя есть и иные мнения/. 
Установлено также стилистическое соответствие текста Пространной 
редакции писательской манере Епифания 5. Кроме того, именно дан- 
ный текст наряду со вторичной редакцией Пахомия Логофета был вклю- 
чен в Великие Минеи Четии и затем неоднократно публиковался 6. 

Итак, каким же образом написанное Епифанием Премудрым Еитие 
Сергия Радонежского отражает средневековые представления о число- 
вой символике? Попробую показать это. 

Прежде всего напомню: Г.М.Прохоров, рассматривая "Слово о жи 
тии и о преставлении великаго князя Дмитриа Ивановича, царя русс- 
кого", пришел к предположению, что "его наиболее вероятный автор“, 
Впизаний Премудрнй 2. был знаком, благодаря "Лиоптре": Фияипта Пус- 


а 


тынника, с пифагорейским учением об основополагающем значении и 
конструктивной функции чисел и число“ых отношений для всего космо- 
са в На это, по наблюдению исследователя, указывает имеющийся в 
"Слове" пассаж о Пифагоре, который будто бы предпочитал молчать, 
поняв, Что числа бессильны одолеть и выразить непостижимость при- 
роды единого и неделимого Рога 9. Известна также точка зрения В.В, 
Колесова. Анализируя стиль Епифания, он установил, что "главным 
новшеством", главным стилистическим приемом в его писательской 
практико было "увеличение объема синтагм” как "элементарных единиц 
текста" до "триады". Этого приема в своем "извитии словес” Епифан 
ний последовательно держался не только на формальном, но и на се- 
мантическом уровне. Трехчленные цепочки опорных и второстепенных 
слов, соединяемых вместе на основе "нагнетания" признака, качест- 
ва, свойства, действия позволяли ему раскрывать - через символиче- 
ское соотнесение конкретного с отвлеченным, земного с божественным, 
временного с неизменяым - "потаенный смысл вечной истины". Причем 
в Хития Сергия Епифаний использует триады - в качестве некоей фор- 
мы и способа выражения невыразимого - более интенсивно и послело- 
вательно, нежели в Еитии Стефана Пермского, что, очевидно, было 
обусловлено общея троической идеей его последней агиобиографии 10, 

Й вот еще о чем следует напомнить: составляя жизнеогисание 
своего учителя, Епифаний Премудрый стремился доказать его врожден- 
ную - по особой блягодати Святого Духа дарованную ему - праведность, 
прослае ть его как предызбранного "угодиика Божия", как истинного 
служителя божественной Троицы, стяжавтего светоносную силу знания 
троической тайны. В этом - основная задача писателя. ‚10 решая ее, 
он повествует не столько о жизни и дояниях великого подвижника, 
сколько проповедует с помощью самого же Бога, Богоматери и собстве- 
нно преподобного Сергия. Тех чтс та тринитарная концепция, которая 
пронРзывает все содержания хития - будучи выражена прямо и мистив 
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ко-символически — должна была восприниматься вовсе не как воплоце- 
ние замысла агиографа, но как ниспосланное ему — по его же молит- 


венной просьбе /см. Предисловие к Китию цу — откровение Господне, 
`аково мнение автора. И этого нельзя забывать при анализе создан- 


ного им текста. 


Весьма заметным, буквально бросающимся в глаза повествовате- 
льным элементом Хития Сергия Радонежского являются числа 3, 12 и 
7. И надо сразу отметить, случайность, спонтанность их проникчове- 
чия в текст исключается. Совершенно очевидно, что Епифапий Премуд- 
рый использовал их преднамеренно и осознанно. И несомненно, следо- 
вал при этом вполне устойчивой литературной, вообще культурной 
традиции. В самом деле, вель именно эти числа практически единоду- 
шно трактовались христианскими писателями как числа священные, 00- 
гоустанорленные, законно и всецело выражающие идею полноты и со- 
верменства, красоты и гармонии 12, кроме того, именно их символи- 
ческая семантика была ориентирована на важнейшие понятия и ценнос- 
ти вероучения и богословия, на известные реалии Священной Истории 
и нерковной, обрядовой жизни. Так, "тройка", пс христианским пред- 
ставлениям, есть число божественной Троицы, тринитарная сущность 
которой отображена в триадности вещественного мира /небо, земля, 
воды и т.д./; вместе с тем "тройка" есть число человеческой души 
(имеются _ ‘зиду указанные еще Платоном способности души - к позна- 
нию, оаздражению, влечению/ 13, соответственно, "тройка" символи- 
зирует все духовное 14, потому-то она и причастна ко многим таинс- 
тзам - священнодействиям и молитвословиям, как полагал еще Авгус- 
тин 55. "Семерка" - в эпоху средневековья - мыслилась как число 
человека, означавиее его гармоническое отношение к миру, а еще - 
чак чувственное зыражение всеобщего пооядка 16, но наряду с этим 
"се`тегиа" связана с учением о свойствах Духа Святого /7 дарований 
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Духа/ 17 и с христианской этикой /7 добродетелей и 7 смертных гре- 
хов/ 18 ‚ и потому, видимо, это число знаменовало собоз зысшую 

степень познания божественной тайны и достижения духовного совер- 
шенства 19, наконец "семерку" считали символом вечного покоя и от- 
дохновения 20. Число 12, согласно средневековым христианским поня- 
тиям, соотносилось с образом народа Божия, или человечества, обно- 
вленного благовестием о спасении в Сыне Господнем 21, будучи восп- 


2. 
22, число 12 вЕНо- 


ринимаемо как символ Церкви - земной и небесной 
лняло /и поныне так/ определенные функции - формально-уставного 
характера - в церковной богослужебной жизнЁ? ЧВ дополление к сказа- 
нному необходимо отметить и традиционность этикетно-ритуального, а 
нередко, мистико-символического применения чисел 3, 7 и 1е в уст- 
ном поэтическом творчестве различных народов древнего и сродневе- 
кового мира, например, в фольклоре славян 23. 
Особое значение, конечно же, Епифаний Премудрый придавал 

"тройке". И несомненно, он использовал ев в связи с тринитарной 


о 
концепцией своего сочинения 24 


‚ которая, в свою очередь, была обу- 
словлена тринитарной концепцией жизни самого преподобного Сер- 
ГИЯ 25, Надо сказать, семантический фон троической символики, под- 
свечивающий повествовательную ткань Еития, не равномерен. Наиболее 
насыщен он в первых трех главах анализируемого текста, что объяс- 
няется, по-видимому, мистико-предвещательным значением описанных 
здесь событий для всей последующей жизни и деяний героя. Так, уже 
само ег` вступление в жизнь было ознаменовано чудесами, свидетель- 
ствовавшими о предназначенной ему необыкновенной судьбе. 

В главе "Начало жатию Сергиеву" Епизаний подробно рассказыва- 
ет о четырех таких чудесных знаменияу. Первое - и значительнеймее 
- произошло, когда еще не родившийся ребенок троекратно прокричал 


из недр матери во время ев пребЕ ‘ания в церкви на Бозлественной ли- 


тургии и тем самым как бы предрек себе славу учителя богословия. 
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Тркадной структурз этого чудасного предзнаменования соответствуют 
три лругих чуда, которые имели место уже после рождения угодника 
Божия и чоторые как Эн прообразовали его будущие аскетические под: 
виги, Одно из них биограф усматривает в том, что новорожденный 
млаленец, едва начав жить и даже не будучи крещен, отказывался 
брать гоудь матери, если ей случалось "пищу некую вкусити еже от 
мяс и тою наснщене быти“ /с.268/, и таким образом он в конце кони 
пов приучил свою мать к воздержанию и посту. Еще одно знамение 
"чулодействовашеся" "о младенци” по его крещении и состояло в том, 
что он каждую среду и пятницу "алчен" пребывал, вовсе не принимая 
"млека", но при этом остивался совершенно здоровым, и "тогда вси 
видящи, и познаша, и разумеша”, "яко благодать Божия бе на нем" и 
"яко некогда в гралущаая времена и лета в постном житии просиати 
ему" /с.2?0/. Наконец, как третье чудесное предзнаменовацие агио- 
граф рассматривает нежелание младенца питаться молоком каких бы то 
ни было других кормилип, но "пребысть своею токмо питаем материю, 
донде же и отдоен бысть", оправдав таким образом известное тогда 
/по Еитию св. Кирилла Философа/ убеждение, что "добра корени доб- 
раа леторасль несквръным млеком” дожна быть вскормлена /с.270, 
272/ 96, 

Особенного внимания заслуживает рассказ Епифания о чуде трое. 
кратного "проглатения” младенпа "в утробе матерне". Рассказ этот 
построен, Ро-первых, на основе тщательной детализации повествова- 
ния; во-вторых, на воспроизведении речей свидетелей чуда. В резу- 
льтате воображению читателя представляется живая и яркая, достоье 
рная и убедительная картина. Чо, кроме того, агиограф умело гриля 
ет своему рассказу символическое звучание, стремясь не только пол 
черкнуть, оттенить священный смысл описанного, но и соответствуюя 
щим обрезом настроить читателя, которому - в сию минуту -— прикро- 
венно открывается тайна божественного Промысла о жизни святого. 
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Искомого эффекта он добивается двумя способами - композиционным 
распределением сюжетного материала и лексико-синтаксическим, сти- 
листическим его оформлением. 

Напомню этот эпизод. Однажды Мария, беременная мать подвихни- 
ка, “во время, егда святую поют литургию" пришла в церчовь и вста- 
ла вместе с другими женщинами в притворе. И вот, перед тем как ие- 
рей должен был начать "чести святое Евангелие", находящийся у нее 
под сердцем младенец внезапно, при общем молчании, вскричал так, 
что многие 5т таковаго проглашениа" ухаснулись "о преславцем чюде- 
си". Затем "вторицею паче прьзаго” "на всю церковь изыде глас" 
младенца “прехе начинания" Херувимской песни, отчего пришлось "и 
самой матери его ужастися стояти". И вновь "младенец третицею вел- 
ми възопи" после возгласа иерея "Вънмем! Святаа святым!" Происшед- 
шее весьма поражает находившихся в храме людей. И прежде всего Ма- 
рию. Причем любопытно: Епифаний, характеризуя ее внутреннее состо- 
яние, использует триаддную синтаксическую конструкцию - сочинитель- 
ное соединение трех распространенных предикатов: "Мати яв его ии 
мало но паде на землю от многа страха, /2/ и трепетом велихим одръ- 
жима сущи, /З/ и, ужасшися, начя в себе плакати" /с.266/. Думаю, 
писатель знал, что делал: эта характеристика, в свою очередь, свя- 
зывает парративную часть всего эпизода с диалогизированнс.., в ко- 
торой уже посредством воспроизведения речей, взаимно высказанных 
Марией и окрухввшими ее женщинами, показано, как последние посте- 
пенно о ›ознали, откуда исходил чудесный крик; но в данчой диалоги- 
зированной части, к удивлению, можно опять-таки наблюдать символи- 
ческое тайнописание, проявляющееся в том, что и она в структурном 
отнотении триадна, то есть состоит из ` . трех  вопросов-обра- 
щений к Марии и трех ее ответов: "Прочая же... ленч... начаша въп- 
ротати ю, глаголюще: Имаши в паз, се младенца..., его же глас... 


слышахом...? = Она ле... отвеща им: Пытайте, - рече, — инде, аз 00 
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не имам. - Они же... поискавие и не обретоша. Пакы обратишася к 
ней, глатолюще: Мы в все: церкви поискавше и не обротохом младен- 
ца. Да кы! тъй есть младенеп, иже гласом проверещазый? - Мати же 
его... отвеща к нти: Аз младенца в пазусе не имам, яко же мните 
вы; имею же во утробе, еще до времени не рожена. Сий провъзгласил 
есть. - Жены же реша к ней: Да како дастъся глас преже рожения 
младенцу во утробе сущу? - Она же рече: Аз`о сем и сама удивлнюся 
...не ведущи биваемаго" /с.266/. 

Таким образом, несомненно, что Епифаний Премудрый главнейшев 
в содержании своево сочинения — тринитарную концепцию - стремился 
выразить и через форму, подчиняя общей идее стилистический и ком- 
позипионный планы изложения. 

Но вот еще какая особенность в высшей степени достойна внима- 
ния. Поскольку чудо троекратного проглашения - это ключевой момент 
в блогратии преподобного Сергия, предрешивший всю его дальнейшую 
жизнь, постольку агиограф в своем тексте придает данному чуду оп- 
ределяющее значение, связывая с ним не только отдельнне факты опи- 
сиваемой действительности, но и все изложение в целом ориентируя 
на *орлу и смысл собственно рассказа о нем. Однако необходимо го- 
ворить о весьма слохном характере связи, обнаруживающейся между 
только что рассмотренным и прочими эпизодами, сценами и пассажами 
зития. Означенная связь проявляется в том, что, во-первых, повест- 
вователесгя структура эпизода о троекратном крике последовательно 
повторяется при обормлении целого ряда других эпизодов; во-вторых, 
само чудо в рамчах агиобиографии выполняет фуницию мотивирующего 
Фагоора хак дальнейшего сюхетного развития действия, так и введе- 
ния в текст некоторых отвлеченных рассуждений оценочно-комментиру- 
ющего назначения. 

В замом деле, присущая эпизоду о чудесном крике дизлогизиро- 
ранная форма, конструктивным принципом построения которой является 
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рада чередующихся вопросов и ответов или вообще каких-либо взаи- 
монаправленных речей, применяется Еп"\анием Премудрым в Хитии Сер- 
гия Радонежского неоднократно. Например: при описании встречи отр 
рока Варфоломея /мирское имя Сергия/ со "старцем святым" /глава 
"Яко от Бога дасться ему книжный разум, а не от человек", с.280, 
282/; при воспроизведении прощальной беседы новопостриженного ино- 
ка Сергия с посвятившим его в монатество игуменом Митрофаном /гла- 
ва "О пострижении его, еже есть начало чернечеству святого", с. 
302,304/; в рассказе о том, как к пустыннику Сергию стали приходить 
- желая остаться с ним - другие монахи и как он не срязу соглашал- 
ся принять их /глава "0 прогнании бесов молитвами святого", с.316, 
318/; в рассказе о видении Сергия, когда ему в образе "птиц зело 
красных" представлена была будущность основанной “м обители и его 
учеников, правда структура этого эпизода усечена: Сергий показан 
здесь лишь как пассивный участник чуда, тайнозритель, безмолвно 
внимающий трижды прозвучавшему чудесному "гласу“ /тлава "О бесную- 
щемся вельможе", с,364/. Нетрудно заметить, что указанные эпизоды 
посвящены важнейшим личным переживаниям героя жизнеописания — 
вступлению на путь сознательного служения Богу, уподоблению Христу 
во иноческом образе, возникновению братской общины, откровению о 
благих последствиях подвижничества во имя Святой Троицы. Чо так 
как по сути своей эти переживания играли роль предопределяющих би- 
ографических факторов, то повествование о них, помимо внешнего, 
образно чиформационного, фактографического г одержания, характери- 
зуется еще и потаенным, прикровенно-знаменательным подтекстом, ко- 
торый передеется самой формой изложения, структурно оображающей 
транитарную концепцию произведения в челом. 

Однако Бпифаний Премудрый, создавая витие Сергия, использует 
не только сокровенные изобразите ‘ьные средства ддя выражения трои- 


ческой гдеи. Свой текст он насыщает также и прямыми декларациями 
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последней. пепосредственным поводом для этого служит ему рассмот- 
ренное выше чудо троекратного проглашения. Интерпретируя данное 
событые как особое божественное заамение, писатель зновь и вновь 
возвращается к нему в ходе повествования, толкует его то устами 
второстепенных персонажей Хития, то в собственных отступлениях, 
так что довольно долго тема указанного чуда звучит в его сочинении 
как явственный, настоятельный мотив. 

Сказанное можно проиллюстрировать, например, рассказом о кре- 
цении новорожденчого младенца Варфоломея, который читается в пер- 
30 глаье агиобиографии - почти сразу за рассказом о чуде троекра- 
тного проглашения. Когда по завершении крещального обряда обеспо- 
коенные судьбой своего сына родители попросили священника Михаила 
разъяснить им значение этого чуда, последний успокоил их символи- 
ческим предсказанием, что сын их "будет съсуд избран Богу, обитоль 
и служитель святыя Троица". Прияем данному - тркадному по форме и 
троическому по смыслу - прелсказанию он предпослал триаду обоснов 
зывающих его цитат "от обою закона, Ветхаго и Иоваго", воспроизве- 
дя таким образом слова пророка Давида о всеведении Бога: "несъде- 
ланное мое /то есть - зародыш мой, - В.К. 27, видеста очи Твом" 
/Пс. 138, 16/; слова Христа к ученикам об их изначальном ему слу- 
хении: "Вы же яко /то есть - потому что вы, - В.К./ искони съ Мною 
есте" /ин. 15, 27/; и наконец слова апостола Павла о его собствен- 
ном - от осчдения - богоизбранничестве на благовествование о Хрис- 
те Спасителе: "Бог, Отец Господа нашего Исуса Христа, възвавый мя 
йз чрева матере моея - явити Сына Своего въ мне, да благовеству» 

в ст”анах" /Гал. 1, 15-16/ /с.270/. 

Пастоящий повествовательный эпизод, как и рассмотренный выше, 
поражает уцивительно гармоническим соответствием между содержадей- 
ся в Нам идеей и способом ее передачи, когда частный образ-символ, 


создаваемый непосредственно словом /"трикраты", "Троица”/, воспол- 
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няется и усиливается триадной структурой отдельной фразы или цело- 
то периода, так что в результате возникает сомантически более ем- 
кий и выразительный общий образ, прозрачная символичность которого 
буквально заставляет читателя понимать текст и запэчатленную в нем 
действительность именно в тринитарном духе. 

В поддержание этой мысли нообходимо отметить: обнаруженная в 
эпизоде о священнике Михаиле триада цитат используется Епифанием 
в качестве принципа художественного повсствования так же последо- 
вательно, как и триадный принцип построения диалогизированних сцен. 
В исследуемом тексте Еития поцобный прием наблюдается, напримор, в 
уже упоминавшемся рассказе о возникновении вокруг преподобного Се- 
ргия братской общины. Я имею в виду третью речь подвижника, когда 
он, согласившись все же принять просившихся к нему монахов, 060с- 
новывает свое ретение тремя цитатэми из Евангелия и Псалтири: "Гря- 
дутаго къ Мне не ижьжщену вънъ" - Ин. 6, 37; "Иде же суть два или 
трие съвъкуплени въ имя Мое, ту Аз есмь посреде их" - М}. 18, 20; 
"Се, коль добро и коль красно еже жити братии вкупе” - Пс. 132, 
1 /с.316/. Правда затем праведник еще пять раз цитирует Священное 
Писание, но это уже по поводу трудности отшельнического спасения, 
пустынножительства /с,318/. Триадный принцип цитирования реализов 
ван и в рассказе о встрече Сергия с епископом Афанасием Волынским 
/тлава "О прогнании бесов молитвами святого"/. Здесь агиограф вос- 
‚ произвел две беседы, состоявшиеся тогда. В первой - относительно 
ятуменства преподобного - Афанасий с помощью трех питат /"Изведу 
избранного от людий Моих" - Пе. 88, 20; "Ибо рука Моя поможет ему, 
ий мышца Моя укрепит й" - Пс. 88, 22; “ликто же приемлет ни чти, ни 
сану, тъкмо възванный от Бога" - Евр. 5, 4/ убеждает своего собе- 
седника стать игуменом “братии, Богом събраней в обители святыя 
Троица". Во второй беседе святитель, опять-таки использовав три 


цитаты /"Немощи немощных носити, а не себе угажати. Но на съграж- 
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дение кождо ближнему да угажает" — Рим. 15, 1; "Сиа предаждь вер- 
ным человеком, иже достижии будут и иных научити" - 2 Тим. а, 2; 
"Груг другу тяжести носите, и тако скончаете закон Христов" - Гал, 
6, 2/, преподает Сеггию на прощание наставление о лучшем образо 
духовного попечительства о братии /с.328/. Наконец, и сам троицкий 
подвижник, по возвращении в свой монастырь /как сообщается в главе 
"О пачале игуменьства святого"/, свою первую речь к братии откры- 
вает тремя библейскими цитатами /"Нужно бо есть царство небесное, 
и нужници въсхимают 6" - МЬ. 11, 12; "Плод духовный есть любы, ра- 
дость, мир, тръпение, благоверие, кротость, въздержание" - Гал. 5, 
22; "Приидите, чада, послушайте мене: страху Господню научю вы" - 
Пс. 33, 12/ /с.330/. 

Думаю, нет оснований сомвневаться в том, что во всех указан- 
ных случаях Епазаний Премудрый применил прием триадного цитирова- 
ния подчиняясь не только известным требованиям литературного эти- 
кета. Видимо, тзким способом он стремился символически обозначить 
еще и собственное - мистическое - переживание и восприятие описы- 
ваемых событий, а также их реальную связь с надмирным бытием и, 
следовательно, "втянутость" в извечный ход Священной Истории. Без 
сомнения, данный присм служил средством сакрализании действитель- 
ности, художественно воспроизводимой писателем. 

Как уже говорилось. тема чудесного троекратного проглашечия в 
содерханир анализируемой агиобиографии является сохатоорганизующей 
доминантой. Поэтому многие эпизоды жития, в которых она так или 
иначе затрагивается, связаны мехду собой как по смыслу, так и по 
зорме: определенным образом подобны друг другу в Формэлно-содерже- 
тельном отношении; то есть их повествовательная структура, говоря 
ебстрактно, представляет собой все ту же трвацу, используемую аги- 
ографом в качестве чекоей отвлеченной ицейной и конструктивной мо- 
дели литературно-художественного изложения. В сюжете исследуемого 


ый 


произведения обнаруживается несколько цепочек таких взаимосвязан- 
ных эпизодов и сцен. Вместе они составляеют как бы воер символиче- 
ски значимых картин, которне взаимно соединены и скреплены - обра- 
зно и по смыслу - рассказом о трех чудесных проглашениях еще не 
родившегося младенца. Часть из них указана выше. Отмечено текже, 
чт0 главным формообразующим принципом и семантическим средством 
сокровенной передачи сакрально-мистической информации в одних эпи- 
зодах является диалогическая триада /наряду с синтаксическов/, а в 
других - триада цитат. 

Однако в тексте Епифания Премудрого нала воплощение, кроме 
того, и триада предсказаний. Па основе данного художественного при- 
ема построен, например, рассказ о беседе родителей Барфоломея со 
"старцем святым", когда он был у них в доме. Подобно прочим, расс- 
каз этот в контексте идейного содержания и в системе сюжетной ор- 
ганизации повествования о Сергии Радонежском предстает как обусло- 
вленный чудом троекратного проглашения. В самом деле, ведь проро- 
ческая речь старца была произнесена в ответ на обращенную к нему 
просьбу Кирилла и Марии "утешить" их "печаль" по поводу того, что 
некогда с их сыном "вещь... сътворися страшна, странна и незнаема” 
(триада однородных аленов/, ибо он "за неколико время рождения" 
"трижды провереща в утробе матерне"“. Соответственно воле автора 
Жития, свое разъяснение смысла случившегося "святой старец" начина- 
ет с триадного - по числу употребленных синонимов - воззвания к 
вопрсившим его: "О блаженая връсто! О предобраа супруга, что тако- 
вому детищу родители ‘быста!..." И затем, объяснив, что это чудо 
знаменует богоизбранность Варфоломея, он в подтверждение тому из- 
рек три предвещания: "По моем омествии, - сказал он, - узрите отв 
рока добре умеюща всю грамоту и вся прочаа разумевающа святыа кни- 
гы. И второе же знамение вам и извещение, - яко отроча се будет 
велик пред Богом и человекы, житиа ради добродетелнаго". После этих 
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слов старец ушел, напоследок "назнаменав темне глагол к ним, яко: 
Сын ваю имать быти обитель святыа Троица и многы приведет въслед 
себе на разум божестъонных заповедей" /с.282, 284/. Последнее пре- 
доказание, несмотря на "темноту", все же целиком обнажает идею 
троичности в ответе старца. И, как обычно для поэтики Епифания, 
эта идея прикровенно выражена также через форму. Но любопытнее все 
го то, что к восприятию богословского смысла данного эпижода агио- 
граф подготавливает своего читателя постепенно -—- всем предндущим 
текстом, в частности буквально ближайшим рассказом о чудесной 
встрече отрока Варфоломея со "старцем святым". Причем, используя в 
последнем уже известный нам прием диалоговой триады, вкупе с син- 
таксической /"старца свята, странна и незнаема"; "преста старец, п 
възрев на отрока, и прозре внутренима очима"/, писатель прибегает 
и к помощи сильной, символически предельно нагруженной художестве- 
нно’ детали. Я разумею подробность о том, как старец во время бее 
седны с Варголомеем вместе со словами "приими сие и снехжь" "изем от 
чпага своего акы накое съкровище, и оттуду треми прьсты подасть 
ему нечто образом акы анафору, видением акы мал кус бела хлеба пше- 
цична, ехе от святыя просфиры” /с.289/. Данная подробность - сама 
по себе, да еде обрамленная триадой однотипно огормленных сравне- 
пий /акы/ - исполнена одновременно и литургического и догматичесн 
кого значения. И потому недвусмысленно указывает на предопределен- 
ный отроку подвиг богословствования во имя Пресвятой Троицы в лич- 
ном молитвенном служении и в общественной проповеди, о чем уже пря- 
мо пророчествует /несколько нихе/ явившийся ему старец. 

10 тема троекратного проглатения, которой посвящено рассмот- 
ренное пророчество, в высшей степени важна и для самого Епифания 
Премудрого. Ее он касается ь собственных - авторских - рассуждени- 
ях, поместив их в первой главе своего сочинения. При этом означен- 
ное чудо интересует его не только как Закт исторический, обладаю- 
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щий определенным смыслом, но и как Тачт, реалчзозавтийся в опреде- 
ленной форме. Иными словями, жизнеописатель пытается объяснить, во- 
про- 


вереща" именно в перкви и именно три ряза. Естественно, его с00б- 


первых, почему произошло чудо, а во-вторых, почему младенеп 


ражения отражают общую конпепиию биогратии Сергия Радонажского и 
согласуются с мыслями второстепенных персонажей произведения. Ус- 
матривая в пооисшеншем чуде божественное предзнаменоваяние и свиде- 
тельство о богоизбранничестве младенпа, Епифаний толкует его’ в си- 
мволических образах, а также посредством исторической аналогии.. 
При этом обычно для анализируемого сочинения использует число 3: 

и как формально-конструктивный принцип изложения, ий как основной 
лексико-семантический компонент текста. 

Формально-конструктивный принцип изложения можно наблюдать, 
например, в пассаже: "Дивити же ся паче сему подобает, како младе- 
нец в утробе ие провереща кроме церкви, без народа, иля инде, вта- 
рне, наедине, но токмо при народе...”“. Размышляя о значении этого 
события, писатель дает сначала объяснение конкретно-реалистическо- 
го толка: "яко да мнози будут слншателие и свидетели сему истинст- 
ву". А зятом перехоцит к абстрактно-символической трактовке и рас- 
крывает таинственный смысл случившегося с младенцем в трех предпо- 
ложениях пророческого содержания: “яко да въ всю землю изыдет сло- 
вс о нем", "де молитвеник крепок будет к Богу“, "яко да обрящется 
съвръшеная святыня Господня в страсе Божии" /с.272/. Как видно, 
здесв в качестве художественного приема использована триада предс- 
казаний. И то, что сделано это вполне сознательно, подтверждается 
буквально следующим пассажем, в котором тринитарная конпепция ав- 
тора прямо декларирована: лексико-семантячески, образно /через ис- 
торические примеры, а также предвещания/ и на понятийном уровне 
христианской догматики; и, кроме того, сокровенно выражена через 
синтаксические триады, усиливаютие общий пафос отрывка. Приведу да- 
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нный пассаж полностью: 

"Пакы ему достойт чюдитися, что ради не провъзгласи единицею 
или дваждн, но паче третицею, яко да явится ученик святыя Троица, 
поне же убо тричисленое число паче инех прочих числ болши есть зе- 
ло чтомо. Везде бо троечисленое число всему добру начало и вина 
взвещению, яко же се глаголю /далее Епифаний ссылается на 12 - за- 
помним это! - библейских примеров, - В.К./: /1/ трижды Господь Са- 
моила пророка възва /1 Цар. 3, 2-8; 10-14; 19-20/; /2/ трею каме- 
нию пращею Давид Голиада порази /источник неизвестен, - В.К./; /3/ 
трижды повеле възливати воду Илиа на полена, рек: Утройте! - утро- 
иша /З Цар. 18, 30; Сир. 48, З/; /4/ трижде тожде Илиа дуну на от- 
рочища и въскреси его /З Цар. 17, 17-23/; /5/ три дни и три нощи 
Мона пророк в ките тридневнова /Ион. 2, 1/; /6/ трие отроци в Ваз 
вилоне пещь огньную угасиша /Лан. 3, 19-26/; /7/ тричисленое же 
слглание Исаию пророку серафимовидцу, егда на небеси слышашеся ему 
пение аггельское, трисвятое въпиющих: Свят, свят, свят Господь Са- 
ваоф! /Исайя 6, 1-3/; /8/ трею же лет въведена бысть в церковь Свя- 
тая Святых пречистая Дева Мария /апокриф 28/; /9/ тридесяти же лет 
Христос крестися от Иоанна в Иердане /Лк. 3, 23/; /10/ три же уче- 
никы Христос постави на Фаворе и преобразися пред ними /Лк. 9, 28- 
36 и др./; /11/ тридневно же Христос из мертвых въекресе /№$. 16, 
21; 20, 19/; /12/ трикратн же Христос по въскресении рече: Петре, 
любиши ли Мя? /Ин. 21, 15-17/. Что же извещаю по три числа, а что 
рали не помяну болшаго и страшнаго, еже есть тричисленое Божество: 
/1/ треми святынями, треми образы, треми собьствы - в три лица еди- 
но Божество; /2/ пресвятые Троица - и Отца, и Сына, и Сьятого Духа; 
/3/ триипостаснаго Божества - едина сила, едина власть, едино гос- 
ПОЛЬСТВо? Лепо же бяше и сему младенцу трижды провъзгласити, в ут- 
робе матерне сущу, преже рожениа, прознаменуя от сего, яко будет 
некогда троичный ученик, еже и бысть, и многы приведет в разум и в 
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узедение Божие, уча словесныя овпа веровати в Святую Троицу едино- 
сущную, в едино Божество" /с.272, 274/. 

Должно подчеркнуть: это рассуждение - помимо того, что вводит 
жизнь прославляемого подвижника в русло Священной Истории, - дока- 
зывает еще и мысжь, что всякое сакральное событие по сути и форме 
представляет собой предопределенную свыше реализацию известной за- 
кономерности, или известного - выражающего идеб троичности - кано- 
на, по которому действуют участники происходящего. Троечисленность, 
таким образом, как абсолютный конструктивный и причинно-логический 
принцип сакрального события и, соответственно, структурно-содержа- 
тельный элемент литературного рассказа о нем - символически знаме- 
нует сокрытую в нем тайну произволения Божия. Потому и Епифаний 
Премулрый последовательно держится этого правила. К тому же, как 
выясняется, - в наиболее значимых /мистически и провиденциально- 
биографически/ местах жизнеописания Сергия Радонежского. Такой по- 
дход в результате обеспечил максимально выразительное единство от- 
влеченного тринитарного замысла писателя с его литературным вопло- 
щением в конкретном содержании и форме Жития. В свете сказанного 
вполне закономерным представляется и количество повествовательных 
тлав в исследуемом памятнике. Они не обозначены специальными номе- 
рами, но все же их ровно 30. Вряд ли это случайное совпадение. Со- 
отнесенность "оличества глав в жизнеописания с числом 3 /благодаря 
кратности/ также представляется потаенным намеком автора на глав- 
ную - троическую - идею произведения и, следовательно, может быть 
квалифицирована как осознанно, целенаправленно примененный художе- 
ственный, мистико-символический прием передачи сакральной информа- 
ции. 

Итак, в епифаниевской редакции Жития Сергия Радонежского чяс- 
ло 3 выступает в виде ранообразно оформленного повествозательного 
компонента: как биографическая подробность, художественная деталь, 


$6 


идейно-хуложественный образ, равно и клк абстрактно-конструктивная 
модель дибо для построения риторических Фигур /на уровне словосо- 
четания, фразы, предложения, периода/, либо для построения эпизода 
хли спены. Иными словами, число 3 характеризует и содержательную 
сторону произведения, и его сюжетно-композиционную и стилистичес- 
хую структуру, так что по своему значению и функции всецело отоб- 
ражает стремление агиографа прославить своего героя как учителя 
Святой Троицы. Но наряду с этим означенное число символически вы- 
рахает и не изъяснимое рационально-логическим способом знание о 
сложнейшей, умонепостигаемой тайне мироздания в его вечной и вре- 
менной реальностях; ведь оно - число 3 - является формально-содер- 
хательным компонентом воспроизводимой в Житии исторической дейст- 
вительности, то есть земной жизни, представляющей собой - как тво- 
рение Бога - образ и подобие жизни небесной и потому, следователь- 
но, гаключающей в себе знаки /тричисленность, триадность/, которы- 
ми свидетельствуется бытие Божие в его троическом единстве, согла- 
сии и совершенной полноте и которыми, соотрРетственно, отмечено не- 
изменное я незримое соучастие Бога в делах праведника. 

Сказанное предопределяет и последний вывод: Епифаний Премуд- 
рый в Еитии Сергия Радонежского явил себя вдохновеннейшим, изощре- 
ннейшим и тончайшим богословом; создавая данную агиобиографию, он 
попутно богословствовал в литературно-художественных образах о Свя- 
той Троице, - иначе говоря, размышлял о самом главном догмате хри- 
стланства не схоластически, а эстетически, причем, несомненно, 
следовал в этом отночении издревле известной ня Руси традиции сим- 


волического богословия 23 


. Точно так же, кстати, богословствовал о 
Троице и великий современник Епифания - Андрей Рублев, но только 


живописными средствами: красками, светом, формами, композицией 30, 


Рассмотрим теперь число 12 в качестве компонента повествова- 
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тельной структуры Жития Сергия Радонежского. 

Прежде всего, предвосхищая посл^дующие наблюдения, отмечу: 
Епифаний Премудрый, когда использовал при создании своего текста 
число 12, очевидно, имел в виду его символическую семантику, а 
именно связь с христианской экклезиологией и сотериологией, или - 
точнее — с понятиями и предметами богослужебного и перковно-истори- 
ческого содержания. И еще предварительное замечание: в свсем сочи- 
нении он изображает Сергия Радонежского не только трудником, учив- 
шим своих соотечественников почитать бозественную Троицу и уполоб- 
ляться Че живоначальному единству в духе и любви; писатель изобра- 
хает святого также богоизбранным проповедником аскезы и глубоко 
молитвенной жизни как кратчайшего пути к бессмертию во Христе. Со- 
ответственно, на фоне этого второго идейного плана в его рассказе 
и выступает число 12. 

По своему обычг  Епифаний использует это число разнообразно: 
то сокровенно -— в виде двенадцатичяенных повествовательных Фрагме- 
тов, то явно - в виде повествовательной детали. Выше, говоря о 
троической символике, я воспроизвел полностью авторский пассах из 
первой главы Жития, в котором рассуждения о созидательной силе чи- 
сла 3 подтверждаются ретроспективно-исторически, - с помошью 12-ти 
примеров из Священной Истории и Предания. Здесь же дополкстельно 
подчеркну: сам агиограф не отмечает как-либо специально ни общего 
количества приведенных примеров, ни порядковых номеров их следова- 
ния дру за другом. Но подбирает он именно 12 примеров. Думается, 
это не случайно /как не случайно и разделение Хития на 30 глав/, 
ибо чуть дальше, поодолжив размышления о чуде троекратного крика и 
оценив “таковое зкамение" как "предпу гие” "последи будущим", жизни 
неописатель вновь обращается к истории за подтверждениями своей 
правоты и вспоминает "древних св тых", "зечятие и рожэство" кото- 


рых "откровением божественным некако откровено бысть". И опять-таки 
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поедлагаямея им "повесть" имеет двенадцатиричную структуру, други- 
ми словами, посредством 12-ти примеров в ней доказывается типич- 
ность таких обстоятельств 3 биографии богоизбранников, когда их 0у- 
дущее служение Богу, как и будущие подвиги Сергия Радонежского, 
знаменуется каким-либо чудом. Именно по наличию чуда и можно судать 
о предназначении связанного с ним человека, Это следует из библея- 
ской и агиографической традиции. Так было, вспоминает Епибаний, с 
пророками Иеремией, Исайей, Иоанном Предтечей и Илией; так было и 
с полвиячниками хоистианства - святыми Николаем-чудотворцем, Е®ре- 
мом Сириным, Алимпием-столпником, Симеоном-столичиком, Феодором Си- 
кеотом, Евфимием Великим, Феодором Едесским и, наконец, с русским 
митрополитом Петром /с.274, 276/. Разумеется, составитель Жития ка- 
здое из этих имен сопровождает краткой, соответствующей теме, аги- 
ографической справкой, так что в результате данный двенадцатичлен- 
НЫЙ пассаж, перекликаясь с предыдущим по числу прямых аналогий к 
биограйии Сергия, заметно усиливает все рассуждение автора о чуде 
троекратного пооглашения идеологически. В самом деле, тенденция 
Епифания Премудрого интерпретировать историю жизни троицкого подви- 
жника как остественную и закономерную часть Священной Истории реа- 
лизована здесь с предельной ясностью. Но тем самым постулируется 
как бы и вывод о промчелительной преемственности русской духовнос- 
тя по отношению к ветхозаветной праведности и новозаветной святос- 
ти. Что жь :асается формы обоих рассмотренных отрывков, то, очеви- 
дно, констручтивная соотнесенность их структуры с числом 12 имеет 
мистический характер и символизирует /согласно исторически сложив- 
шейол семантике данного ‘тисла/ исчерпывающую полноту соответствия 
бтографии Сергия Радонежского некоему абстрактному архетипу служе- 
ния Богу. 
Нео“ходимо рассмотреть еще один повествовательный фрагмент Еп- 


тия, стоуктура которого представляет собой мистическое претворение 
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умозрительной двенадпатиричной конструкции, благодаря чему весь 
фрагмент обретает дополнительный, пр”кровенный смысл. Я имею в ви- 
ду молитву, читавшуюся, по свидетельству Епифания, героем агибиог- 
рафии еще в отрочестве, обычно "на месте тайне, наедине, съ слеза- 
ми" /с.286/. Ее текст помещен жизнеописателем в главе "От уныя връ- 
сты". Вот он /передаю его по списку МДА № 88 с сохранением, ибо это 
важно, пунктуационных знаков ХУ1 в., которые, надо полагать, отме- 
чали не синтаксическое членение речи - в данном случае молитвен- 
ной, но ее интонационно-ритмическую структуру/: 
"/1/ Господи аще тако есть яко 
же поведаста ми родителие мои. /2/ яко 
и преже рожениа моего твоа благодать, 
/3/ и твое избрание и знамение бысть на мне 
убозем. /4/ воля твоа да будет Господи. /5/ буди Господи 
милость твоа на мне. /6/ но дай хе ми Господи 
измлада всем сердцем и всею душою моею 
яко от утробы матере моеа к тебе 
привръжен есмь из ложесн. /7/ от съецу 
матере моеа Бог мой еси ты. /8/ яко егда 
Сущу ми в утробе матерни. /9/ тогда // 
благодать твоа посетила мя есть. /10/ и ныне не 
остави мене Господи. /11/ яко отец моё и мати 
моа оставляют мя. /12/ Ты же Господи прий- 


М” мя и присвой мя к себе я причти 





мя к избранному ти стаду. /13/ яко те- 

бе оставлен есмь нищий. /14/ и из младе- 

ньства избави мя Господи от всячыа нечи- 

стоты и от всякыа скверны, /15/ плотски- 

я и дутевныа и творити свя-чню в стра- 

се твоем сподоби мя Господи. /16/ сердце мое да в.- 
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звыситься к тебе Господи. /17/ и вся сладкаа 
мира сего дя не услалят мене. /18/ и вся кра- 
снаа житейскаа да не прикоснутся 

мне но да прилпе душа моа въслед тебе 

мене жв да поииметь десница твоя. 

/13/ и ничто же да не усладит ми мирь- 

ских красот на слабость. /20/ и не буди ми 

ни мала ие порадоватися радостию 


мира сего. /21/ но исплъни мя Господи радости 





духовныа. /22/ радости неизреченныа, /23/ сла- 

дости божественыа. /х4/ и Дух твой бла- 

гый наставит мя на землю праву." /л.29706.-298/ 

Хак видно, воспроизведенная молитва состоит из 24 /число кра- 
тное 12/ интонационно-ритмических, мелогических отрнвков, или сти- 
хов, каждый из которых, вороятно, прочитывался либо пропевался ре- 
четативом на одном дыхании, что отмечено специальным знаком — чоч- 
кой, реже запятой. Точно такое же членение эта молитва имеет в спи- 
ске Троице-Сергиевой лаврн № 663 /л.441-44106./ и почти такое - в 
списках Трпицком № 698 и Троицком /из Ризницы/ № 21. Отличие двух 
последних списков незначительно: в первом отсутствует интонацион- 
ный знак в конце 18 стиха - может быть потому, что слово "твоя", 
за которым он должен стоять, заканчивает собой строку /л.3306./; 
во втором этиске 5 стих точкой после слова "моею" разделен на два, 
так что 6 стих начинается со слова "яко", а не со слова "чо" /л. 
48/. В целом же данные списки сохраняют структуру молитвы и так же 
Членятся на 24 стиха. 

между прочим, подобная структура сама по себе не оригинальна. 
Она известна в христианской гимнография Например, молитва Иоанна 
Златоустр "Господи, не лиши мене небесных Твоих благ...", которую 


читали ежедневно перед отхождением ко сну, состоит из 24 промений 
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- и, соответственно, стихов: по 12 в каждой из двух ее частей 31. 


Но помимо сказанного рассматритземая молитва из Кития отли- 
чается еще одной особенностью: она не только своей внешней формой 
связана с числом 12, но и внутренней, ибо содержат ровно 12 обра- 
цений, адресованных собственно к Богу и выраженных императивенми 
глаголами, в семантике которых, кстати, сокрыта надежда на ответ- 
ную реакции Господа, на Его прямую помощь молящемуся: да будет, 
буди, дай же, не остави, приими, присвой, причти, избави, сподоби, 
да приимет, испльни, /де/ наставит. 

Таким образом, структура молитвы Варфоломея все-таки символх- 
чна. Однако последнее, по-видимому, доляно было угедываться и, сле- 
довательно, воздействовать на духовное и художественное восприятие 
не только благодаря знанию иззестных в церковной поэзии аналогий, 
но и благодаря весьма деликатной подсказке, введенной агиограйом в 
текст Кития. 

Действительно, вряд ли случайно молитва подвижника воспроизве- 
дена непосредственно вслед за эпизодом, в котором число 12 фигури- 
рует уже не потаенно, но явно - причем, без сомнения, в качестве 
символически семантизированного художественного элемента повество- 
вания. Ганный эпизод построен на основе воссоздания беседы, состо- 
явшейся будто бы некогда между юным героем агиобиографии "его ма- 
терью. По свидетельству Епифания Премудрого, последняя, видя вели- 
кое усердие своего снна в молитве и посте и сокрутаясь об этом, 
просит г-с отказаться от столь раннего и преждевременного подвих- 
ничества. Но Варфоломей напоминает ей ге же рассказы о том, как он, 


еще будучи "в пеленах и в купели", начал постничать и не ькупал 


"млека" по средам и пятницам, и затем говорит о своих грехах, ради 
избавления от которых он и молится Богу. Удивленная таким утвержде- 
нием мать восклицает: "И двсю-на-десяте не имаши лет, грехы. поми- 


наеши! Киа же имаши грехн? Не видим 60 на тебе знамений греховных, 


7*- 1/ 
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но зидахом на тебе знамение благодати и благочестиа, яко благую 
часть избрал еси, яче не отимется от тебе" /с.256/. 

Полагаю, двенадцатилетний возраст означазт здесь — окказиона- 
льно - границу, отделяющую безгрешный период человеческой жизни от 
греховного. Однако указание на этот возраст, то есть прямое введе- 
ние числа 12 в текст Кития, для автора, видимо, обладало еше и до- 
полнительным - идейно-эстетическим - смыслом, так как оно, словно 
предупрелительный сигнал, оказывается связанным тесной близостью с 
молитвой Варфоломея, структура которой, как показано, представляет 
с0б0й символически нагруженное сочетание двух - формального и со- 
Дертательного - рядов, соотносящихся с числом 12. Думается, посре- 
дством сопряжения на небольшом повествовательном отрезке явного и 
сокровениого образов этого числа писатель стремился ярче, вырази- 
тельнее высветить мистико-символический фон, таящий в себе идею о 
полноте и совершенстве молитвенно-аскетического подвижничества свя- 
того. 

В тексте исследуемого памятника число 12 встречается и как 
вполне ясный, однозначно воспринимаемый символ, неприкровенно обс- 
луживающий эзмысел автора прославивь своего героя также и в качес- 
тве подвижника на ниве пастырского служения. Утверждая это, я под- 
разумеваю рассказ Епифания о том, как старец Сергий стал игуменом 
в основанной им обители. Означенный рассказ лишен повествовательной 
й компози ‘ионной цельности, разбит на две части и перебивается со- 
общениями о других событиях из жизни преподобного. Начало его чи- 
тается в главе "О прогнании бесов молитвами святого", продолжение 
хе - в следующей главе "О начале игуменства святого". Однако в обе- 
ИХ частях акцентированно передается одна и та-же знаменательнейлая 
фактограрическая подробность: 1/ “Събравшим же ся мнихом не зело 
мнохалтим, но яко чисменем до двою-на-десяте..." /с.320/; 2/ "В на- 
чале хе угуменства его беяше братиа числом два-на-десяте мних кро- 
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ме самого игумена, третияго-на-десяте..." /с.332/. Гадо думать, 
агиограф усматривал в этой подробности не только реальное значение, 
но и символическое, то есть квалиХицировал лехащее в ее основе эб- 
стоятельство как аналогию по отношению к известным явлениям Свяше- 
нной Истории. Не даром же он свидетельствует, что число монахов, 
собравшихся вокруг Сергия, долгое время ни уменьталось, ии увеличу- 
валось, "но единаче в едином числе двой-на-десятнем" они пребивали. 
Причем сами хе объясняли друг другу такое количественное постоянс- 
тво, ссылаясь на библейские примеры: на богоустановленное число - 
12 апостолов, 12 колен израильских, 12 источников воды, 12 камней 
"на ризах архиерейских по чину Агроню" /с.334/. Здесь применен, во 
всяком случае, прием сгущения /так жа, как и в пассахже о числе 3 
символического фона - на основе повтора одного и того хе числавого 
образа, сопряженного с символами богоизбранничества и учительства, 
частоты и крепости веры. Таким способом художественного воздейст- 
вия ЕпиФаний Премудрий, несомненно, формировал представление об 
идеально-образцовой братской общине, но, соответственно, и предста- 
вление о преподобном Сергии Радонехжском как об идеальном игумена 

_ наставнике и попечителе о душах подвизающихся во иночестве. и, 
кстати, нельзя не отметить: экклезиологический аспект иносказатель- 
ного использования агиографом числа 12 был вполие понятен доевне- 
русским людям, в частности троицким насельникам. Так, позднее, в 
ХУ! в., при сооружении вокруг основанного преподобнам.Сергием мо- 
настыря чаменной ограды, последняя была укралена яля укреэплана 12 
банят 32. Впрочем, это могло бить назеяно не этизанизвсхям текс- 
том Хития Сергия, а алокалинсическим описанием града небесного, но- 
вого иерусалима /Откр. 21, 10-23/, ка‹, например, при возведении в 
Москве стен Белого города и Скородома /внешней крепостной ограды 


столипы/ 33, 
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В качестве дополнительного средства передачи отвлеченной ин- 
Фор"адии Епитаний Премулрнйя использовад и число 7. Во всяком слух 
чае, это довольно заметный повестворательный компонент анализируе- 
мой агиобиогрефии. 

Как отмечено выше, символическая семантика "семерки” весьма, 
слогна и связана с различными пенностными понятиями и предметами в 
мире христианских средневековых представлений. Не, пожалуй, наибо- 
лее отчетливо осозпавалась ее соотнесенность с областью мистичеся 
кого постижения тайн христианской космологии, историософии и этики, 
По-видимому и первый жизнеописатель Сергия Радонежского, вводя в 
срой текст число 7, имел в виду не столько его символическое зна- 
чение, сколько мистическое. Впрочем, такое ощущение возникает лишь 
при одном условии, - если, следя за повествованием, постоянно пом- 
нить о всех встречающихся в нем фрагментах /пассажах, эпизодах/ с 
"семеркой" и соотносить их друг с другом. Только такой подход поз-- 
воляет обнаружить, или почувствовать мистичность отношения агиог- 
рафа к данному числу. 

Явинх форм употребления Епифанием Премудрым "семерки" как го- 
вествовательной детали не много. В его тексте это число то сопря- 
жено с обстоятельствами жизни преподобного Сергия, иными словами, 
выступает в качестве фектографической подробности, то оказывается 
элементом образной структуры рассказа о подвижнике - предстает в 
виде худо. ес-твенного тропа. 

Так, согласно рассматриваемому тексту, герой Жития @ныл отдан 
родителями на обучение грамоте, как только "достиже до седмано 2.э- 
та в“зрастом" /глава "Нечало житию Сергиеву", с.278/; следователь- 
но, семи лет от роду он проинслительно встретился с чудесным стар- 
цсм, после чего и начал "СТИхоСлОвитИ зело добре, стройне" слово 
Бохие /ттава "Яко от Еога дасться ему книжный разум, а не от чело- 


век", с.282/; говоря иначе, в семь лет закончилось его бессознате- 
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льное подвижничество и началось осмысленное служение Богу. "В аг- 
гельскый обрая" Сергий пострижен был именно 7 октября, гричем с то. 
го дня вместе с причастием, которое он принял после пострига, "вни- 
де в онь и вселися благодать и дар Святого Духа" /слава "О постри- 
хении его, еже есть начало чернечеству святаго", с.300/. Упизаний 
сообщает и сще одну подробность о подвижнике: приняв "мнишеский 
чин", он провел "в церкви седмь дний, ничто же вкушея, разве точию 
просфиру” /та же глава, с.302/. 

Отмеченные "семерки" з общем-то имеют под собой всецело реаль- 
ную основу. Что касается первых двух, то их связь с подлинной жиз- 
нью понятна без каких бы то ни было объяснений. Но и последняя "се- 
мерка" не представляет собой загадку. Ее конкретно-фактическое со- 
Держание легко обнаруживается при обращении к чинопоследованию по- 
стрижения в монашество: по принятии "аггельского образа" новопосвя- 
ценные и впрямь должны были оставаться в храме в течение 7 дней 34, 

И все же эти три "семерки" не лишены силы некоторого мистиче- 
ского воздействия. Во-первых, все они четко связаны с моментами 
каяественных - духовного свойства - перемен в жизни святого. Во- 
вторых, их документальное значение заметно умаляется, обрежая новые 
оттенки смысла в свете, так сказать, троповых "семерок". Думается, 
введение таковых в текст анализируемого Еития было обусловлено не 
только литературным этикетом. Полагаю, Епифаний Премудрый извлек 

‚ их из сокровищницы литературно-изобразительных средств как наиболее 
созвучные своему идейному замыслу традиционные формулы поэтической 
речи. 

В самом деле, использованные с такой целью "семерки" почти во 
всех случаях означают предельную степень действия: "Суть бо неция, 
- говорит отроку Варфоломею мать, прося его ослабить слишком ран- 
ний и суровый пост, - иже и до седмижды днем ядят... пьтще дес чи- 
смени. Ты же овогда единою днем яси, овогда хе ни единою...“ /гла- 
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ва "Оз уныя воъсты", с.284/. Став монахом, но еще до поставления 
"в прозвитеры”, Сергий отличался большим усердием в богослужении, 
ревностно правил "и /1/ полунощницу, и /2/ заутреню, и чясове - и 
/3/ третий, и /4/ шесткй, и /5/ девятый, и /6/ вечерю, и /7/ не- 
мон /то есть павечерницу - В.К./, по реченному: Седмихды днем хва- 
лих Тя о судьбах правды Твоея /Лс. 118, 164/" /глава "О прогнании 
бесов молитвами святаго", с.320/. Будучи игуменом, Сергий тем не 
менее отличался таким великим смирением и нестяжательностью, что 
носил рясу лишь из самого плохого сукна, причем - после того, как’ 
ухе все мопахи его обители отказалисв от нее: "един брат вземь сие, 
и мало подрькав, и пакы възъвращаюе, и покндаше; таквяде и другуй, 
й третий, дахе и до седмаго" /глава "О худости порт бергиевых и о 
нехоам поселянине", с.352/. Наконец, агиограф, воздавая хвалу Сер- 
гию Радонехскому в специальном Слове, заключающем текст Хития в да- 
акс” редакции, свидетельствует, что “сего Бог прославил есть в Ру- 
ской земли и на скончание седмыа тчсяща; сьй убо преподобный отец 
наш провосиал есть в стране Русстеё... яко сребро раждежено /рас- 
халонное - В.К./, и искутено, и очищено седморицею /бр. Пс. 11, 7/" 
/с.413/. 


Без труда мохно заметить: означенные "семерки" употребленн 


` 


пи{ением в связи с характеристикой добродетельности троицкого под: 
вижника, в контексте оценки нравственной высоты его яизни, исполне- 
ной самоограничения, самоуничижения и молитвенности. Несомненно, 

реалъчое значение этих "семерок" поглощено здесь троповым, которое, 
3 свок очередь, соотносится с символической семантикой числа 7. 0т. 
меченчые хе выше документальные "семерки" составляют с троповнми 

единую цепочку и потому, как бы резонируя последним, также обрета- 
ют оттенки символичности, тем более что и возникают в соответству- 
ющем образно-смысловом окружения. Во всяком случае, при определен- 
ной мистичности восприятия жизненных - равно и литературных = явле- 
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ний, а таковая действительно имела место в средние века, - меду 
первой и второй группами "семерок” легхо можно было установить смз- 
словую однородность. Думаю, ЕпиРаний Премупрый, зная о священных 
своястзах чисел вообще, все-таки усматривал в докумептально-биотра- 
фических "семерках" своего сочинения некое сокровенное значение. 

Не без цеди же он, в самом деле, так последовательно и, главчое, 
уместно пополнил их ряд, использовав “семерки” еще и как художест- 
венно-изобразительное и не лиленное симзоличности средство. 

Ча мой взгляд, косвенным доказательством допущенно? здесь мы- 
сли и вместе с тем характерной особенностью анализируемо? агиобло- 
графии является именно то, что число 7 реализовано у Епизания так- 
хе и в скрытой форме, - прием, повторюсь, обычный для исследуемого 
текста; хотя очевидно: потаенные формы применения чисел Зи 12 ис- 
лользуются автором более интенсивно и в семантическом отнолении 
более функциональны. 

Итак, "семерка", по моим наблюдениям, служит писателю не толь- 
ко лля деталировкч рассказа. В последнем он проявляется и в виде 
конструктивного повествовательного компонента. Привлекает внимание, 
натример, вот какой фрагмент Еития. В главе "О начале игуменьства 
святого" воспроизводится речь, с которой преподобный Сергий обрати- 
лся к своей братии после поставления в игумены. Как уже отмечалось, 
эту речь он начал с трех библейских цитат, посвященных, в сущности, 
‚ воистину спасительному образу иноческой жияни. Но специального ра- 
сомотрения заслуживает только вторая цитата - о "духовных плодах" 
/см. выше/. Знаменательно, что исходний библейский текст воспроиз- 
веден в этой цитате неточно: из девяти указанных апостолом Павлом 
человеческих добродетелей /"любы, радость, мир, долготерпенте, бла- 
гость, милосердие, вера, кротость, воздержание" - Гал. 5, 22-23/ 
перечислены только семь, то есть павлова девятерица преобразована 


в седмерицу. Полагаю, такое сокращение не было продиктовано собст- 
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венно содержанием речи Сергия. По-видимому, оно прежде всего связа- 
но с христианским учением о сущности третьей Божественной ипостаси, 
Так, согласнс пророку исайе, Дух Господень имеет в себе 7 дарова- 
ний: премудрость, разум, совет, крепость, ведение, благочестие и 
страх Господень /ис. 11, 2-3/. Отсюда по числу этих дарований Цер- 
ковь совершает 7 богослужений суточного цикла 35 — вспомним ежедне- 
вные моления препопобного! - и, соответственно, в храмах перед Го- 
рним местом помещается семисвещник, 7 свечей, или лампад, которого 
зкаменуют собой 7 благодатных даров Святого Луха, пли "семь духов 
Божиих", явленных в видении Иоанну Богослову /Откр. 4, 5/ 36. В 
этом же плане воспринималась и си“волика иконогра®ических сюжетов 

"Прэмудрость созда Себе храм", "Сотия - премудрость Божия", "София 
крестная", где сецмерица столпов или лучей означала полноту благо- 
датных даров Святого Луха 37, Сказанное позволяет предположить вли- 
яние чанной богословской традиции на составителя исследуемого ития 
‘Икстати, он Е в гоугом своем сочинении - Еитии Стефана Пермского - 
точно так же, в виде седмерицы, питирует тот же самый текст апосто- 
ла Павла 38. Но, помимо того, рассматриваемое сокращение известно- 
го павлова суждения, вероятьо, всецело соответствовало идейному за- 
мыслу Епитания Премудоого как биографа преподобного Сергия Радоне- 
ского. Деяствительно, провозглаленная его героем седмерица добро- 
дзтелей, или духовных качеств, необходимых монашествующим для прео- 
доления узкого пути в Царствие небесное, удивительным образом пере- 
кликлется с символической интерпретацией числа 7 в понятиях из об- 

ласты нравственного богословия и догматического учения о Святом Лу- 
хе. Полагаю, скрытое использование агиографом "семерки" таинствен- 
но соотноситая с его усилиями прославить троицкого святого как пра- 
ведника, сподосившегося уже при жизни войти в духовное обёние с го- 
рними силами. 


И подлинно так. Ведь, по свидетельству Епифания, вась земной 
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путь его учителя был озарен светом богоизбранности. Это проявилось 

в многочисленных чудесах, сопровожлавших подлижничество угодника. 
Одни из них указывают на то, что Сергий обладал властью над бесами, 
другие - что он владел тавнами природы, третьи - что он был наде- 
лен цельбоносной свлой. Чаконец, праведник стяжал и дарн прозрвчия 
и пророчества. Разумеется, способность совершать подобные чудеса в 
облем-то отличала и многих других христианских подвияников; для ди- 
тиЗной литературы она, как правило, явльлась обязательным предме+ 
том повествования. Однако Сергий Ралонехский выделяется имэнно- ян- 
тенсивностью, плодотворностью своих прижизненных чудотворений. Ме- 
хду прочим, необходимо отметить еще один ряд чудес, зафиксированя 
ных его агиографом. Это - чудеса совертенно иного порядка, творив- 
пиося весьма не многими угодниками Божиими. Они свидетельствуют о 
(ергии уже не как о великом создателе общественного блага, а как 

06 истинном рабе Господнем, который, достигии по особому предопре- 
делению исключительной полноты веры и духовного совершенства, в де- 
яниях своих сподобился постоянного соучастия со стороны Святого лу- 
ха. Сказывалось это в некоторых характерных проявлениях чувственно- 
мистического свойства. Причем таковые были всегда удостоверены ок- 
рукавшими преподобного людьми, так что Еиифаний Премудрый, сообщая 
о них, всякий раз как бы воспроизводил рассказы непосредственных 
свидетелей. Но в высшей степени знаменательно то, что агиограф опи- 
‚ сывает ровно семь такого рода чудес, происшедних в жизни святого 
уже после его обличения в ангельский образ. Без сомнения, эта сок- 
ровенная седмерица самим числом своим соотносится с их мистическим 
содержанием и подчеркивает их идейное назначение. Хотя должно ого- 
вориться: в силу рассредоточенности рассказов о данных чудесах в 
тексте Кития число их отнюдь не бросается в глаза; более того, по- 
надобилось специальное усилие, чтобы установить последнее. И все 


яв означенная седмерица не представляется случайной, если соотно- 
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сить ее с прочими "семерками" агиобиограйии. 
итак, духоносность Сергия Радонежского и сопричастность его 

деяний воле Божией, тэ есть их божественная природа, реально обна- 
ружились в следующих эпизодах жизни преподобного: 1/ при пострихже- 
нии Сергия, когла в него - в момент причащения святых тайн - "вов- 
лися благодать и дар Святого Духа", так что вся перховь наполнилась 
благоуханием и вокруг нез люди "обонята воню благовонну" /глава "0 
пострлЕении его, еже есть начало черкечеству святаго", с.300/; 2/ 
при исцелении бесноватого, когда от креста преподобного Сергия ис- 
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шел "пламень вели?" и мучимый бесами "вельможа", узрев таковой, 
"исцеле благодатир Христовою и молитвами святого" /глава "О беспу- 
ющумся вельможи”, с.364/; 3/ в ночном видении, когда молившийся (е- 
ргий по призыву чудесного голоса увидел, ках свет "велий явися с 
небесе", и затем ему - в образе многочислениых птиц - была открыта 
/пр” частичном созерцательстве Симона/ будущность основанной им 
о‘исоли /та же глава, с.364, 366/; 4/ в момент благословения на мо- 
лчальничество Исаакуя, когда от руки святого Сергия "некий велик 
пламень измед" /глава "О начале монастыря ихе на Кержаче", с.374/; 
5/ в видении Исаакия й Чакария, когда им "откровена бысть" тайна о 
постоянном сослужении Сергию за обедней "аггела Господня", "обра- 
зом сиающа” (глава "О видении аггела, служаще с блаженым Сергием", 
с.384/; 6/ во время обычной молитвы Сергия перед иконой Богороди- 
ци, когла уже ему самому /пра свидетельстве Михея/ явилась "пречи- 
стал Мать Христа", "в неизреченной светлости облистающаяся", и да- 
ла ему обетование относительно своего будущего "наотступного" попе- 
чительства о Троицком монастное и его насельниках /глава "О госеце- 
ний Богоматере к святому", с.394, 396/; 7/ наконец, в чуде нисхож- 
дения "божественного огня" в потир со святыми дарами, когда препо- 
добны’ Сергий причатался, что было истолковано созерпавтим это чу- 


ГО Симоном как содействие великому подвижнику "благодати Святого 
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Духа" /глава "О видении божественнаго огня", с.400, 402/. 

Необходимо отметить литургический характер перечисленных эпи- 
зодов, ведь они так или иначе связаны с молитвенных состоянием ге- 
роя Жития, сообщают о его мгстическом обтении с Богом. Но вместе с 
тем они указывают на совершенную исключительность святости Сергия 
Радонежского, на полную одухотворенность его деяний, ибо сопряжен- 
ные с ними благоухание и светозарность в христианском понимания 
суть не что иное как Формы проявления таинственно почившего на прз- 
веднике Духа Божия. Неудивительно поэтому, что и само число полоб- 
ного рода чудесных проявлений в жизни Сергия, по свидетельству Епи- 
бания Премудрого, равно 7 - числу, символически соотносимому с тре- 
тьей ипостасью Бога - Святым Духом. И, следовательно, можно с тве- 
рдым основанием квалифицировать данную "семерку" как прикровенно 
использованное художественно-изобразительное средство, назначение 
которого в рамках Фития состояло в том, чтобы придать смысловую, 
равно и формальную, завершенность усилиям агиограза представить 
своего героя подлинно духоносным подвижником добродетели, благода- 
тным наставником истинной духовной жизни. 

Между прочим, с этим же самым образно-смысловым контекстом 
оказываются связанными и семичленные гиторические пассажи Епихания 
в его Похвальном слове преподобному Сергию. В одном объясняется, 
почему же все- таки автор дерзновенно приступил к описанию жизни 
. своего учителя: повесть эта "прилична и угодна" никогда нз видевтим 
великого старца и лишь только начинающим иноческие труды, "/1/ да 
не забвено будет житие святого тихое, и кроткое, и незлобивоеу И 
да не забвено будет житие его чистое, и нзпорочное, и безмятеяное; 
/3/ да не забвено будет житие его добродетелное, и чюдное, и прей- 
зящное; /4/ да не забвены будут многыя его добродетели и великаа 
исправлениа; /5/ да не забзены будут благыа обычаа и добронравныя 
образы; /6/ да не будут бес памяти сладкаа его словеса и любезный 
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глаголы; /7/ да не останет бес памяти тековое удивление, иже на нем 
уливи Бог милости Своя..." /с.414, 416/. В другом пассаже агиограф 
сетует, что не смог - 1.60 это и невозможно - все до конца поведать 
"о прегодобнем сем и отци, великом старци, иже /1/ бысть в пни на- 
та, и времена, и лета, в стране и языце нашем; /2/ поживе на земли 
аггельским житиом; /3/ стяжа трьпение кротко и въздръжание твръдо; 
/4/ в девьстве, и чистоте, и целомудрии съврыши святыню Божию и /5/ 
сподоблен бысть бохественыа благодати, /6/ поне же от юности очис- 
тися - церкви быти Святого Духа и /7/ преуготова себе съсуд избран, ^ 
да вселится Бог в онь..." /с.416/. Как видим, ЕпиТаний Премудрый 
последовательно использует потаенную Форму иносказания, — именно - 
конструкции, структурно соотнесенные с числом 7, мистико-символиче- 
ская семантика которого как нельзя лучше согласовывлкь аш и 
настоятельным стремлением обозначить высоту и охарактеризовать со- 
верше этво духовно-нравственного облика преподобного Сергия Радоне- 


ского. 


Осталось теперь подвести итоги. Без сомнения, наличествурщие 
в рассмотренном памятнике литературы числа 3, 12 и 7 не являются 
случайными и по, значению не?тральными повествовательными злемента-- 
ми; они введены в текст намеренно, явная или сокровенная форма их 
использоъания - на уровнях стилистической структуры, сюжетно-ком- 
позиционной организации, историко-тактогра®ического и идейного со- 
дерхания - выполняет функцию семантизированного способа передачи 
сакральной информации. Способ этот моно назвать мистико-символиче- 
ским, ибо символическая соотнчесенность означенных чисел с предме® 
тами и понятиями из области богословия - догматического, историче- 
ского, нравственного, литургического - предопределила мистичность 
ОТяОШРНЕЯ К НИМ со стороны Епитания Пречудрого, проявившуюся в том, 


что очерчиваемая им с помощью этих чисел ргальная жизнь предстает 
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хак отображение Божественной воли, как воплощение абсолютного за- 
кона; иными словами, мистицизм писателя был направлен на решение в 
первую очередь гносеологических задач, то есть указанные числа рэ- 
ально помогали ему "проповедати дела Божии" /с.258/, служили олнии 
из средств познания мира. К слову сказать, повествовательная мис- 
тификация именно чисел 3, 12 и 7 могла определяться также мистич- 
ностью известной внутренней - онтологического свойства - связи мех- 
ду ними: связь эту усматривали в том, что число 12 представляет со- 
бой производное от умножения одного совершенного числа - 3 - на 
другое - 4, а число 7 представляет собой сумму от сложения тех зе 
самых чисел 39. 

Следует подчеркнуть и удивительное единообразие, методическое 
постоянство в использования Епифанием Премудрым приема мистико-ся-- 
мволической интерпреталии числовых образов и соотнесенных с ними 
повествовательных конструкций. Это обеспечило созданному им тексту 
Хития хуложхественно-эстетическое епинство, при котором деклариров 
вачный в Нредисловий к Еитию замчсел находит свое исчерпывающее вны- 
ражение в последующем нарративном его раскрытии - через сюжет, кои- 
позицию и стиль. Кстати, и само Предисловие замечательно тем, что 
сокровенно предвосхищает дальнейшую многообразкую мистико-символи- 
ческую реализацию чисел 3, 12 и 7. Так, уже с первых стрсх Предис- 
ловия Епифаний как бы указывает на тринитарную концепцию своего со- 
чинения, использовав пре этом открытый /лексикь/ и потаенный /етру- 
ктура/ тособы обозначения: "/1/ С: пва Богу о всем и всячьскых ра- 
Ди, 0 НИХ же всегла прославляется великое и трисвятое имя, еже и 
присно прославляемо есть! /2/ слава Богу вышнему, иже в Троипи сла- 
вимому, еже есть упование наше, свет “м живот нзш, в него же веруем, 
вън хо крестихомся, о нем же хивем, и двияемся и есмы! /З/ Слава 
показагшему нам житие муха свята и статца духовна!..." /с.256/. 


Этой сложной триадой /ибо она представляет собой сочетание троекра- 
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тного повтора возгласа "слава" с триадами однокоренных слов, при- 
даточных предложений и второстепенных членов предложений/ начинае- 
тся текст, А насколько далее агиограф, определяя объем и содерха- 
ние залуманного им жизнеописания, использует уже конструктивную се- 
дмерину, то есть намечает семь главных периодов биографии святого, 
представляющих предмет повествования: "Ныне же, аще Бог подасть, 
хотел убо бых писати /1/ от самого рожества его, /2/ и младеньство, 
/3/ и детьство, /4/ и в юности, /5/ и во иночьстве, Иб/ и в игуме- 
ньстве, /7/ и до самого преставления, - да не забвена будут толин 
каа исправлениа его и да не забыто будет житие его чистое, и хихов, 
и богоугодное" /с.262/. В конце же Предисловия Епираний, призывая 
к себе на помощь Бога как "великодателя", в двеналцати членах рас- 
крывает смысл этого термина: Он "/1/ и благих податель, /2/ и бога- 
тых даров дародязат, /З/ премудрости наставник, /4/ и смыслу давец, 
/5/ немысленным сказатель, /6/ учай человека разуму, /7/ даа умение 
неумеющим, /З/ дая молитву молящемуся, /9/ даяй просящему мудрооть 
и разум, #10/ даяй всяко даание благо, /11/ дзай дар на плъзу про- 
сящим, /12/ деай незлобивым коварьство, и отроку уну - чювство и 
смысл, еже сьазание словес его просвещает и разум дает младенцем" 
/с.26А/. 

Итак, осуществив жизнеописание великого радонежского подвих- 
ника, Епифаний Премудрый, - надеюсь, это удалось показать, - про- 
демонстриг вал весьма эффектно и виртуозно. владение средствами са- 
крально-мистической числовой символики. Вполне мажно утвепждать, 
что в созданисм им произведении писатель с помощью нумерологии су- 
мел ятственно выразить самые сокровенные тайны Божественного про- 
мышльчия - то именно, о чем говорить прямо было невозможно, да и 
считалось, по-видрмому, грехом. И вполне, полагаю, можно подобный 
210соб хутожественной интерпретации бытия назвать умозрением в чи- 


слах. Причем особенно замечательнс, что последнее в расомотренном 
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тексте Хития Сергия Радонежского проявляется не только на уровне 

стиля, но и на уровне сюжегио-композционной организакии позестео- 
вания, не только явно, в открытой Торе, но и скрытно, энигиатиче- 
ски. Благодаря такому целенаправленному сопряхению различинх поио- 
мов нумерологического иносказания идзиное содержание рассказа о з 


святом подвижнике обретало бесконечное семантическое углудлениа и 


расширение в теологическом и историосозском аспектах. 
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